PAMANTUL S| ORDINEA LUMII
(Partea 1)

Fata cultica a paméantului, inchipuirile, vazutele si nevazutele

,»Fugi naluca

prin preluca (dumbrava)

prin razor

printre razor si cel mohor

ca te tai cu il topor”
(Zicere)

Jocul imaginarului incarcat de frumuseti poetice insumeaza in folclor intruchipari
diverse, ce vin inspre noi din illo tempore si pare sa fi avut candva in stapanire chiar cerul si
pamantul.

O viziune invaluita in lintoliul magicului:

Omul modern pare sa fie labil in fata brutalitatilor socante si imprevizibie ce-I
pandesc la tot pasul. Apoi, o viziune invaluita in lintoliul magicului, intr-0 masura sau alta ne
coordoneaza existenta chiar si-n plenarul veac al modernitatii, atentionandu-ne astfel in mod
repetabil ca la modul absolut, acest pamant nimeni vreodata nu-l va putea stapani pe deplin!
Dimpotriva, la rascruci de vremi, in apus de soare, miez de noapte ori de zi, singuratatea ce ne
invaluie, atunci cand din varii motive ne indepartam de vacarmul cotidian, ne aduce, ca traire,
imagini- avalansa de intamplari, emotii si inchipuiri, intr-o realitate deformata, transpunandu-
ne intr-o lume paraleld, parca. Revenind la ideea initiala, posibil ca tocmai aceasta
vulnerabilitate a omului zilelor noastre (modern, in ce masura, oare? s.n.), sa-l alerteze atat de
mult orice iesire din normalitate.

S-a observat, astfel, nu odata cd omul modern, oricit s-ar crede de situat in totald
detasare de magic si de mistic, este suficient un gest, o0 anume traire care sa-1 deregleze. si mai
ales cand apar factori perturbatorii iesiti din legile lumii, precum: inundatii, seceta, perturbari
catastrofale fel de fel. Atunci, in al sau univers apare o realitate deformata, produsa de
imaginarul sau propriu. Totodata se cauta o iesire din degringolada, prin masuri proteguitoare
rezultate din oficierea unor gesturi precum datul de pomana, purtatul crucii, dezlegarii oficiate
la biserici si manastiri. Dar chiar si aglomerata productie de ,,semne”, pe care le intdlnim in
lacasurile de cult: cruci, matanii, icoane, odajdii, tesaturi cu scene biblice, picturi si multe
altele, vorbesc despre aceasta preocupare a omului modern de a-si vindeca intr-un fel sau altul
tulburarile intervenite in trepidanta sa viatd. Asadar, acest spatiu sensibil pe coordonatele
caruia ni se inscrie vrand nevrand, viata si constiinta insasi, reprezinta prin intreaga suma de
insemne, inchipuiri, cu vazutele si nevazutele sale. Contorsionata si adeseori paguboasa,
constiinta omului modern se regleaza totusi, in functie de cultura, forta de cunoastere si
penetrare in tainele lumii, la ritmul parasit, dar si odata ce factorul dereglator si-a anulat
efectul.

Dar existenta intr-un singur exemplar uman nu se poate suprapune peste colectivitati
in genere si ca urmare, reactiile umane in diversitatea lor se vor fundamenta intotdeauna pe
acest joc al imaginarului.

Cat priveste trairea, simtirea magica, omul este urmarit in faptele sale de o cenzura
continua, prin intermediul careia el isi ,.explicd” lumea, in care existd, relatiile ce-i
fundamenteaza integrarea si nu in ultimul rand, masura in care destinul ne toarce firul vietii,
pe axa timpului. Traim, deci, intr-o lume incarcata de solar, dar in aceeasi masura bantuita de
conflicte si crize. lar din demultul existentei, vechi concepte, factori si forte vin inspre noi, cei
de azi, moderni si probati de succesiunea clipelor cu noroc si lovituri de tot felul, ramasi
mereu vulnerabili la nenumarate cataclisme ce ne fisureaza convingerea ci am fi
invulnerabili.




Dar sa patrundem, cel putin partial in acest muzeu imaginar ce s-a constituit prin
vremi, ca rezultat al convingerii ca dainuirea lor, in metamorfozari felurite, n-are sa inceteze
atat de curand.

Inscrisele paméntului, in nominalizari din sfera simbolului:

Universul apei, al focului si cerului, alaturi de cel al pamantului, insumeazad n
concentrele ce le apartin un fintreg lant lexical- metamorforic, produs al viziunilor,
experientelor si conceptelor create de lumea traditionala. Aceste reprezentari, insd, sunt
rezultatul unei lungi perioade de gestatie, de experiente duse uneori pand la limita
suportabilului, soldate adeseori cu nesanse, infrangeri si chiar moarte. Din multe n-au mai
ramas pana la urma decat niste ,.relicte verbale”, condensari- expresive, iar altele au ramas
nedecriptate. Sunt readuse uneori, in circuit modern, din vremi de demult, manifestari, din
care n-a mai ramas decat ,,formula verbald”, prin care, succint, cunoasterea ne este oferita.
Disectia lor este grea si nu intotdeauna epuizeaza sfera:

Capatul pamantului: Expresia o descoperim in bocete, basme, formulari prezente in zicatori si
proverbe etc. ,,si mi te-ai dat vantului,/ Capatul pamanului;/ El te striga, el te cheama/ El iti ia
din lume vama” (Bocet)

Punctul final, localizat undeva intr-un spatiu imaginar, prin el se exprima ideea de
spatiu final, din care se desprinde cel al mortii, insemnata ca trecere ,,in lumea- nelume/ cu
rele si bune”.

Sanul pamantului: Locul de gazduire al mortilor, ,,Cand vine un nou locuitor in sanul
pamantului, n-are odihna timp de o saptamana: trei zile se teme mortul de pamant si trei zile,
pamantul de mort” (Credinta)

Crucea pamantului: Spatiu inacceptabil omului de rand. Dintr-un anume punct, incepe astfel
spatiul cutezatorilor, arealul celor netematori. La crucea pamantului se adunau pe vremuri
haiducii, raii si bunii, certati, deopotriva cu Dumnezeu si cu oamenii. Tot aici se desfasura
ritualul juramantului ,,de célusar”, iar in anii comunismului partizanii care urmareau
distrugerea acestui regim tiran aici isi intemeiasera tabara, departe de ochii lumii.

Tacerea pamantului: Cu referire la pamant, tacerea se asociaza ca element asociativ cu
semantica de nedivulgare a tainei. Nimeni nu va descoperi vreodata unde-i chivotul, fiindca in
numele tainei, totul e tacere.

Greul pamantului: Terminologie intalnita in legende si basme, uneori chiar personalizata, cu
inteles de aparare si nepatrundere. Este forta de neinvins a pamantului, dar si greutatea-
blestem ce se poate lasa pe un suflet predestinat la suferinta.

S-a legat cu pamantul: Prin ,legatura cu pamantul” se pot sterge anumite dereglari ori defecte
Cu care un nou nascut vine pe lume: ,,Acum 70 de ani, un prunc nascut cu par pe piept, intr-un
sat pe cursul raului Bega, putea fi vindecat, dupa priceperea vrajitorului, in doua feluri: si fie
aruncat dezbracat in apa raului, la cotul cu valtori, in miez de noapte, sau sa fie trecut, tot
dezbracat, spre apusul soarelui, printr-o vizuina de vulpe. Mama a optat pentru a doua
varianta. Trecut pin vizuina vulpii, pruncul ,,s-a legat cu pamantul” si, ca urmare, desi parul si
dintii din nastere i-au pierit, el nu avea sa se casatoreasca niciodata.”

Legatura cu pamantul si cu apele 1i da lui Antin, din Povestea izvorului, forte magice
de exceptie.’

Buricul pamantului: Concentreaza ideea de ax mundi. Buricul paméantului se crede ca se afla
la Terusalim, ,,acolo unde Dumnezeu si diavolul 1si facusera patisorul de odihna”.

Pamantul este muma noastra: Expresia insumeaza in ea ideea de sursa a vietii. Dar, ,,El ce
naste, dupa ce ii creste, tot el 1i mananca, deoarece ori om, ori dobitoc, ori copac, ori floare...
din pamant cresc si tot in pamant intra.”

Maéncal-ar pamantul: ,,Pamantul pe toate le mananca, de aceea-i vorba roméaneasca...”
Pamantul nostru sfant: Pentru a-i aduce multumiri lui Dumnezeu, omul se apleaca ,,batand
matanii la pimant™

Imaginarul genezei
Legendele geogonice insumeaza in ele viziuni diverse, privind geneza pamantului,
vazuta fiind in relatie cu legenda mitica a arborelui cosmic.




Cu trimitere la o suita de legende geogonice, mitologul Romulus Vulcanescu, in
,Mitologia romana”, ne oferd cateva din simbolurile pe care se fundamenteaza geneza
pamantului. O prima viziune: ,,deasupra noianului de ape primordiale, s-a indltat arborele
cosmic- bradul- avand intre radacinile lui pamant din fundul acestor ape.” Asadar, in
respectiva legenda se dezvolta ideea nasterii concomitente a pamantului si arborelui cosmic
»simbolul universal al vegetatiei”.

Intr-o alti legenda se dezvoltd simbolul ascensional: Fartatul il trimite pe Nefartat ,,sa
vada ce-i la radacina parului infipt in apa”. Dupa a doua incercare, Nefartatul a scos pamant.
,»$l S-au apucat amandoi si au intins pamantul pe capul parului si asa s-a facut pamantul”. De
retinut ca mitologul nostru indica si originea acestei legende: comuna Ragu, judetul
Dambovita.

In alte legende se dezvolta conceptia monoteista, dupa care ,,pamantul a fost creat de
Fartatul singur sau ajutat de unele animale, arici, broasca, sau de un sfant Santandrei™

Apropierile de conceptia biblici a genezei, prezente in asemenea legende, sunt
edificatoare: ,La inceput a facut Dumnezeu pamantul... Uscatul 1-a denumit Dumnezeu,
pamant, iar adunarea apelor a numit-0 mari... Pamantul a dat din sine verdeata... Apoi a zis
Dumnezeu sa scoata pamantul fiinte vii...” (Biblia, Facerea 1-2)

O alta imagine, prezenta in mitologiile populare este pluritatea pamanturilor create,
respectiv suprapamanturile si subpamanturile. Existenta celor sapte sau noua suprapamanturi
sunt locuite de fapturi mitice. ,,Din perspectiva cerului intdi se vede cerul al doilea, care
deasupra lui e in realitate alt pAméant ceresc”.

Subpamantul este la randul sdu imaginat ca fiind ,,fata de dedesupt, tot ca un cer” a
pamantului propriu-zis, pe care locuiesc oamenii si acolo, dedesupt ,,se afla celalalt taram”
sau terra de sub pamaént.

Terra de sub pamant:

Cuprinde subpamantul sau taramul celalalt, unde exista un taram al initierilor cat si
unul propice maleficului, fiintelor diavolesti.

Ca taram al initierilor, avem 1n vedere acea pesterd din ,,Muntele ascuns” in care s-a
coborat si inteleptul Zalmoxes. Exista in fapt o intreaga traditie a credintei intr-o lume
subpamanteana ,,anterioara la traci, greci, cunoscand-o prin legaturile preistorice ce le-au avut

NS
cu tracii”

M. Eliade vede intrudirea lui Zalmoxes cu personajele initiate si fabuloase din cultura
greaca, inzestrate cu calitdti de exceptie, precum experiente extatice, capabile sa releveze
mistere ,,privind sufletul omenesc si supravietuirea lui”®.

Despre lumea subpamanteana, se mai vorbeste si in basmele romanesti, Fat- Frumos
fiind unul dintre eroii populari ce ajunge in ,,tara tineretii fara batranete”. Acolo, Fat-Frumos
face cunostiinta cu oamenii acelor taramuri, oameni sfiinti, precum Rohmanii, Blajinii carora
li se aduc ofrande.

In relatie cu aceste locuri subpimantene de retragere intru redevenire, este si ideea de
groapa, spatiu sacru propice jertfelor, practicate de stramosii nostri. Participantii la un
asemenea ritual de cinstire a dusilor ,,isi dadeau vasele de lut din mana in mana... (si) dupa ce
se lasa seara, ca la un semnal, tranteau vasele si le spargeau ... Cioburile erau depuse in
gropile lor ritualice™’.

Cat priveste culoarea pamantului, se vehiculeaza, de asemenea mai multe viziuni.
Imaginea initiala a fost cea stravezie ca sticla ,,deoarece a fost facut din apa. Dat fiind faptul
ca oamenii sufereau pentru ca se vedea tot ce era pe pamant™®, el a fost intunecat. Tudor
Pamfilie ne aduce in atentie, din perspectiva mitologiei populare crestine, cum a fost intunecat
pamantul. Cain, dupa ce I-a omorat pe Abel a vrut sa-I ascunda, insa oricat s-a trudit a fost in
zadar, deoarece trupul ucisului se vedea. ,,Atunci Dumnezeu a intunecat pamantul si urmele
celui dintai omor s-au pierdut in acest chip™®.

Fazele de elaborare mitica a pimantului:
In conceptia si viziunea mitica romaneasca, observa Romulus Vulcanescu, ,,pamantul
trece prin trei faze de elaborare mitica”, dupa cum urmeaza:




Prima faza sau Faza sacra: cuprinde imaginea pamantului conceput ca o turtita ,,care a crescut
pe toate laturile ei pana a depasit limitele concepute de Fartati”.

A doua fazi, poarta pecetea viziunii animiste, respectiv aceea ,,de insufletire a pamantului”.
Explicatia lui Romulus Vulcanescu isi gaseste motivatia in preistoric, etapa din care dateaza
un cult primar, preistoric al pamantului.’

La randul sau, T. Pamfilie subliniaza caracterul animist al pamantului, folosindu-se de

legendele gnoseologice culese: pamantul avand suflet, vorbeste, precum pietrele, apele si
animalele. ,,Pamantul vorbeste chiar si cu Dumnezeu”.
Imaginea pamantului- mama este cea de a teia viziune mitica. Pamantul este o zeitate
primordiala, ne spune Romulus Vulcanescu ,,cu puteri discretionare de viata si de moarte
asupra oamenilor si duhurilor pamantului...(si) nu este o zidire neinsufletita, ci vie”. Cea de-a
treia faza este in fapt ,,cea a figurarii antropomorfe, ca o zeitate numita Pamantul- Mama...
cea mai evoluata (imagine s.n.) sub raport magico- mitic”.

in planul religiosului astfel, imaginea si rostul Pimantului- Mama ,,a fost treptat
substituita de imaginea si rostul Maicii Domnului”; de unde si credinta ca ,,pamantul este al
Maicii Domnului pentru ca ne hraneste™"

Aceeasi viziune o descopera si Nicolae Densuseanu, in a sa ,,Dacie preistorica”,
observand faptul ca: ,,in descantecile romane, Pamantul, personificat ca divinitate ne apare...
sub numele Maicii Domnului... avand in mana un bucium de aur, care cand rasuna in cele
patru colturi ale lumii se aduna toate zanele si pimantul se leagana™*. si digresiunile ar putea
continua.

Alte fatete ale imaginii cultice a pamantului:

Cultul pamantului, asa cum s-a mai subliniat pe parcursul incursiunii noastre, deriva
ca atitudine sacra, in mitologia noastra populara, din insasi ocupatia traditionald, ce ne-a
definit veacuri la rand existenta in spatiul carpato- dunarean- pontic: agricultura si cresterea
vitelor. si dincolo de orice alta optica ce s-ar putea naste dintr-o asemenea ascendenta, ramane
indrituita convingerea indubitabila a faptului ca la romani ,,cultul pamantului... este o mare
realitate mitologica™.

Cat priveste formele concrete in care s-a valorizat acest cult, o epuizare a lor pare sa
fie imposibil de implinit. Ca atare, ne rezuméam la céteva trimiteri ce ne par revelatorii pentru
acest concentru, urmand sa-l subliniem si-n alte concentre, ce urmeaza sa le avem in vedere.

Pamantul si reperele sale mitice geografice:

Istoriceste, omul pamantului a adoptat o atitudine de sacralizare a spatiilor rezervate
unor anume practici, in care accentul cade pe actualizarea secventelor timpului sacru,
respectiv al sarbatorilor cultice. Explicatia 0 gasim tot in specificul vietii traditionale, viata
agricola constituind forma de baza a existentei ,,clasice”, nascocitoare de practici de cult
agrar, dar si de prelungire a multora de alta natura din fondul nostru originar, aflate intr-o
legatura intrinseca din punct de vedere cultic, cu cea de baza. in imperiul unei asemenea
gandiri magice trona teama de ceea ce ar putea surveni, in cazul incalcarii unor anume
interdictii, pamantul fiind, asa cum s-a vazut, omologat si venerat ca element indispensabil
vietii. si nici nu putea sa fie altfel, caci fiinta nascuta si traitoare in lumea rurala se initia la o
varsta cruda in tainele pamantului, invata procedeurile traditionale la munca, dar era totodata
obisnuit sa rabde, la actiunea intemperiilor de tot felul: ploi, vanturi, caldura, frig; invata
totodata sa-1 cunoasca si sa-i dea pretuirea cuvenita. Mai mult, drama pierderii pamantului,
sinonima cu despamantenirea, a nascut in ultimele patru decenii comuniste, jertfirea pe glie a
catorva generatii de tarani, aruncate in puscarii, cu repercursiuni de nivel apocaliptic pentru
civilizatia noastra romaneasca.

Asadar, din asemenea stari, dramatice dar si vivicatoare, totodata s-au nascut
atitudini, concepte si viziuni sacrale asupra unor spatii geografice, invaluite fiind in constiinta
multumilor de solemnitate si viziune mistica.




Brazda ca viziune mitica:

Dramuit, pamantul isi are in constiinta traditionala, drept unitate lucrativa, brazda.
Pentru ea s-a sangerat, a fost razem si speranta, fiindca brazda insemna inca o0 felie de pamant
intoarsa de plug si propice rodirii, de-aici si pana la brazda- hotar. Din acest concept s-a
nascut, credem, omogenizarea totala dintre truditor si cosmosul sau, omologat cu brazda, cu
ogarul, atribuindu-se acestui areal si puternice valente mitice.

Ca urmare, din aceasta viziune magica, patrunzand in lumea traditionala, descoperim
scenarii ritualice cu prezenta unor practici ordalice, incdrcate pana in zilele noastre de
semnificatii si taine. Dintre ele, incarcat de originalitate simbolist- magica, se reliefeaza
ritualul ordalic al brazdei de pamant.

Purtata pe cap, pe spate sau sub brat, de-alungul hotarelor unei proprietati, brazda
avea functia autentificarii exactitatii lor, dupa ce, din varii motive i s-au pus la indoiala
delimitarile sau i-au fost in mod fraudulos schimbate. Era o procedura cu repercursiuni greu
de banuit si, asa-cum se subliniaza adeseori in prezenta lucrare, carora constiinta traditionala
le da semnificatii de exceptie, tocmai datoritda viziunii sacralo- magice in care era
conceptualizata brazda. De aici, solemnitatea momentului, cdnd unul sau mai multi indivizi,
prin libera optiune, implineau ritualul, purtdind pamant pe cap (in Moldova si Transilvania)
sau sacul de pamant pe umar (in tara Romaneasca), colectivitatea si domnia atribuiau
crezamant absolut, delimitdnd pamanturile din proprietate dupa cele hotirate de catre
respectivii jurati, si nimeni nu va mai putea contesta consfiintirea facuta.'

si tot ca 0 componenta a spatiului magic romanesc, ca brazda mitica se insumeaza si
reminescentele ca insemn a unor timpuri magici, invaluiti in sacralitate, cu un substrat social
sl istoric, suficient conturat. Astfel, brazda lui lorgovan a substituit mitic Valul lui Traian, ca
insemn al unui timp mitic perpetuat prin vremi. Sacralitatea brazdei a fost deci consfiintita de
cultul pamantului, brazda devenind esantion ordalic, de incarcatura magico- ritualica tratata
Cu respect si cuviinta.

Adaugam un plus de precizie, semnificam si faptul ca itinerariile strabatute de eroul
mitic au fost insemnate prin brazda- drum- sacru, dara de pamant prelungita pana dincolo de
orizont marcand astfel hotar, drum sacru, albie de rau sau fantd de lumina. A trece brazda, in
constiinta romaneasca mai inseamna si depasirea hotarului, iesirea din universul propriu
(individual sau colectiv) si intrarea intr-un alt teritoriu, cu alte legi si alte destine.

Vatra, este la randul sau, o alta notiune alcatuitoare a reperelor magice, continand
doza sa proprie de sacralitate. ,,Simbol al statorniciei” cum a fost clasificata de catre Mircea
Eliade, la origine loc al arderii focului, ea si-a largit mereu repertoriul semantic devenind o
componenta de seama a spatiului nostru magico- ritualic.

Vatra, respectiv casa, reprezinta inca de la inceputurile civilizatiei centrul spiritual,
incintd, micro-spatiul sacru, ce se bucura de cinste, puritate si respect. Sa luam totusi aminte
ca din indepartate vremi si pana inspre evii tarzii (secolul al XIX-lea), forma noastra de
vietuire a fost rurald iar bordeiul, in diverse forme a reprezentat locuinta frecventa in Evul
Mediu pentru toate regiunile tarii.*

Pe fruntarul bordeiului erau sculptate diverse elemente cu valoare proteguitoare, iar in
pragul casei se oprea copilul pentru a fi ,,cumpanit”, respectiv binecuvantat. si tot de pe prag
se oficia despartirea de dalbul pribeag, iar tinerilor in noaptea nuntii li se ofereau bunuri
precum camasa de mire, cununa si steagul.

La constructia casei, pana astazi, la temelie se arunca bani, se sacrifica un cocos sau
gaina, se oficiaza o scurta rugaciune, este chemat chiar preotul pentru a oficia ,,dezlegarea”,
ca sa nu se lege pacat sau facatura, iar la incheierea ,,in rosu”, cladirea se orna cu flori, brad,
creanga de mar si se spargea o sticla cu vin.

Ca fapt relevant, pana de curand, casele nu se incuiau ci se aseza in fata usii un topor,
0 sapa sau bata, de-a curmezisul, semn ca ,,gazdele sunt plecate”. Avea acces, totusi, postasul

sa lase o scrisoare sau pensia de invalid a tatalui, atat de mult asteptata la sfarsit de luna."’

Casa satului: Inlocuita din constiinta colectivitatii de forme moderne ce intretin azi
comunicarea, pana in veacul al XIX-lea, casa satului isi durase functionalitatea, cu roluri



multiple: loc de sfat, de intelegere pentru bunul mers al comunitatii, de intretinere a datinilor
stravechi; se oficiau ritualuri, se oficiau rituri juridice, fiind alungati din colectivitate cei care
incélcau legile, se organizau executarea unor ordalii etc.

si tot aici exista acel depozit al satului, cunoscut in Transilvania, prin toponimul
,Casa Kaizarului”®®. aici se stringea rezerva de cereale pentru vremuri grale, la care isi
adijgceau contributia intreaga comunitate, printr-0 cota aparte ce se reimprospata in fiecare
an

Alte puncte sacre, pe mosia satului: Pietrele de hotar, stalpii de hotar, arborii care
marcau hotarul, fantanile etc. constituiau puncte sacre pe mosia satului. Adeseori, in
apropierea acestor locuri, sacralitatea era intarita prin ridicarea unei troite, microaltar, ca
insemn pentru o lume 1n miscare.

De mitul fantanii sacre se leaga 0 frumoasa colinda in care se slaveste prezenta lui
Sfantul Petru si @ Domnului Isus Hristos pe pamant pentru a-l masura, in legea dreptei
judecati.

Spatii sacre: plaiul, poiana, dealul si muntele

Madulare ale pamantului romanesc, aceste spatii sunt in fapt arealele in sanul carora
s-a dezvoltat si perpetuat civilizatia romaneasca.

»Piciorul de plai, gura de rai”, arealuri sacre, datitoare de incredere in perpetuarea
vietii, prin sacralitatea lor, ofera pavaza, stare inaccesibila ,railor lumii, ca taciunii”. Aici i se
dau de catre ursitoare ,,de la plecati”, nou nascutului ,,sdncelele soarelui”, respectiv forta
stapanirii lumii, aici i se ura ,,impliniti-l si-nfloreasca/ Fantina sa mi-o pazeasca/ si sa creasca
precum marul/ Precum creste colaparul®.

Se intelege ca poezia respectivelor practici, cantate cu multa simtire, intensifica
solemnitatea momentului, accentudnd calitatea divinatorie cu care este investitd fintana de pe
plai.

Rezumativ, cel putin se cuvin amintite si alte stari divinatorii, ce s-au nascut ca
exceptie din aceasta atitudine incarcata de respect a colectivitatii traditionale, fata de lumea
din care isi trage seva fiintei. De la fantanile legendare din cetatile dacilor, la cele din cetatile
feudale ale spatiului transilvanean, de la fantana cu rost magic, pana la cea aflata in centrul
satului, loc de sfat si de intalniri ritualice, toate impreuna reprezinta spatii pe care omul si le-a
asumat drept nelipsite bunuri, atat materiale, cat si spirituale. Explicabil, deci, sa se nasca in
asemenea universuri, legenda, starea sacrala, cantarea mirajului, a inefabilului. Astfel, se
vorbeste despre virtutiile misterioase ale unor fantani, de a vindeca sechele, a reda vitalitatea
mintala si fizica, de a purta noroc in dragoste si viata, de a aduce stare prolifica s.a.

si putine sunt zonele tarii in care sa nu existe asemenea spatii- fantani sfinte a caror
apa- minune este benefica omului si animalului, iar constiinta traditionala a explicat potrivit
unor proceduri imagistice proprii, dar si sub impulsul unor interese comerciale ce-gi justifica
prezenta atata vreme cat in anumite arealuri geografice se pot pune in circulatie si cunoastere
pentru marile lor frumuseti.

Revenind la idee, in jurul fantanilor de pe plaiuri se organizau sarbatori campestre,
precum maialul si chiar nedeia.

Dar, aspiratia spre finalt, tentatia atingerii solaritatii, a spatiilor purificarii, a
indumnezeirii sunt doar cateva din motivatiile pe care se fundamenteaza iesirea din spatiul
existentei de zi cu zi, inspre spatiile sacre, omagiate in stare sarbatoreasca, si situate in poiana,
plai, deal si munte.

Se adauga acestor motivatii, deopotriva si credinta ca din spatiile inaltului suntem
ocrotiti, vegheati, dar si sanctionati, atunci cand se incalcd norme si se distrug randuieli. in
acest ,,centru suprem al lumii”, cum se considera locul mostenit din tatd in fiu pentru marea
sarbatoare a purificarii, la Nedeie, se urcau satele cu toata suflarea lor, in credinta ca ,,sd auda
clopotele cetatii sunand, atunci cand apune soarele si rasare luceafarul”®. Avem, asadar,
pastrate vechi traditii despre viata religioasa din munti, precum Ceahlaul, Retezatul, Gaina,
Dornele s.a. unde locuiau sihastri, urmasii lui Deceneu si-ai sai sacerdoti, chemand la zile
calendaristice anume, multimile, intru purificare si reintregirea lumii intratd in degringolada si
haos. In aceasta ordine, C. Mitasa, referindu-se la Ceahliu, ca munte sfant, consemneaza: ,,Pe



Ceahlau... pana sus in varf, s-a pastrat o veche traditie despre viata religioasa de altadata... O
datina mostenita tocmai de la locuitorii pagani de altadata, din preajma Ceahlaului, ca o data
pe an, de Schimbarea la Fata, si se urce lumea sus, pe varf, unde dupa ce se facea o rugaciune
de un preot, urma masa pe pajiste si apoi jocuri de chiuitura de clocotea vazduhul”?.

Totodata, acestor spatii sacre, de factura naturala, se-adauga bisericile si manastirile,
care sunt la randul lor invaluite intr-0 aureola magica, pornindu-se de la motivari, precum:

- prezenta unor sacerdoti, traitori pe respectivele meleaguri si evocarea faptelor de
exceptie, a experientelor spirituale ce le-au trait.

- invocarea miraculosului implinit prin intermediul icoanelor facatoare de minuni,
precum vindecarile miraculoase, urmare a atingerii unor asemenea icoane sau a
purificarii cu apa unor izvoare aflate in preajma acestor locasuri sacre.
si nu putem omite nici ideea existentei unei zone crepusculare, ,,care cuprinde cei mai

inalti munti ai Carpatilor, in care sunt prezente atat reprezentdri megalitice, cat si vechiul
sanctuar magic de la Sarmisegetuza”?,

In aceasti ,,Cale sacrd” sunt cuprinse astazi si bisericile si manastirile, cu forta magica
de referinta, inspre care, de hramul fiecareia in parte, se petrece un pelerinaj de mare forta
spirituala si morala.

Asadar, existenta unor zone ,crepusculare” (de ce nu, sfinte? s.n.), favorabile
initierilor de tot felul, au fost demult atestate pe intregul spatiu geto- dacic, sub forme diverse.
Bunaoara, urcarile ritualice in spatiile sacre (azi, pelerinajul s.n.) situate pe culmile muntilor,
podisuri, guri de revarsare a unor rauri, biserici si manastiri asezate prin asemenea spatii,
consfinteau tot atatea modalitati prin care sacrul si religiosul se interferau cu durata
calendaristica a existentei umane.

Nedeile, sarbatorile mosilor, ritualurile agrare, cele familiale, cat si ale vietii cu
momentele ei plenare, durau astfel in aceasta spatialitate geografica, de care omul pamantului
isi lega viata. lar astazi, asemenea comori sunt tot atatea oferte, intru prea-ntarirea florala a
destinului fiecaruia in parte.
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